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Populére Prediger im deutschen Salafismus
Hassan Dabbagh, Pierre Vogel, Sven Lau und Ibrahim Abou Nagie

Nina Wiedl und Carmen Becker

Die Salafiyya in Deutschland entwickelte sich seit Ende der 199oer Jahre aus loka-
len Netzwerken von Predigern mit Migrationshintergrund aus dem Nahen Osten
und Nordafrika zu einer deutschlandweiten und missionarisch dullerst aktiven
religiés-sozialen Bewegung meist junger Muslime verschiedenster Herkunft, da-
runter viele deutsche Konvertiten. Der Verfassungsschutz schitzt die Zahl ihrer
Anhéinger auf 6.000 (Ministerium fiir Inneres und Kommunales des Landes
Nordrhein-Westfalen 2014: 4). Damit sind sie eine kleine Minderheit von unge-
fihr 0,15 Prozent der Muslime in Deutschland, ihre Bewegung gilt aber als die am
schnellsten wachsende islamistische Bewegung in Deutschland (BMI 0.D.).

In diesem Beitrag werden vier bekannte und einflussreiche Prediger vorge-
stellt, die als Vertreter des Mainstream-Salafismus gelten und damit der zahlen-
mifig groften Strémung der deutschen Salafiyya angehéren. In der folgenden
Darstellung stehen der Werdegang der Prediger, ihre Arbeit und Strategie sowie
ihre Positionen zu - auch politisch ~ zentralen Themen wie etwa der Rolle von Ge-
walt und ihrer religiésen Legitimation, den Bedingungen fiir den Ausschluss von
muslimischen Staats- und Regierungschefs aus dem Islam oder dem Umgang mit
Nichtmuslimen im Mittelpunkt. Es wird aufgezeigt, dass Prediger trotz aller Ge-
meinsamkeiten als Anhinger der Salafiyya jeweils unterschiedliche Schwerpunkte
in ihren Predigten und ihrem Aktivismus setzen. Unter ihnen bestehen Meinungs-
verschiedenheiten in religiésen, strategischen und politischen Fragen. Dariiber hi-
naus reagieren sie jeweils anders auf Herausforderungen aus der nichtmuslimi-
schen Mehrheitsgesellschaft. Dies zeigt, dass ihre Ideologie und ihr Aktivismus
nicht allein religitse Wurzeln haben, sondern dass sie sich auch in Interaktion mit
dem sozio-politischen Kontext der deutschen Gesellschaft und internationalen Ent-
wicklungen entfalten.

|~
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HAassAN DABBAGH: VATER DER DEUTSCHEN DA’wA-PREDIGER!

Hassan Dabbagh alias Scheich Abul Hussain ist ein deutsch-syrischer Imam, der
in Leipzig wohnt und mit einer deutschen Muslima verheiratet ist. Er wurde 1972
in Syrien geboren und studierte eigenen Angaben zufolge zunichst in seinem Hei-
matland Bautechnik, bevor er 1992 nach Leipzig zog und ein Medizinstudium be-
gann (Dabbagh 2009). Gemeinsam mit anderen Studenten griindete er eine kleine
Gebetsgruppe, aus der schliellich die Gemeinde der Leipziger Rahman-Moschee
hervorging, der er bis heute als Imam vorsteht. In den frithen 2000er Jahren wurde
Dabbagh dank einer grof angelegten Da’'wa-Kampagne (Da'wa = Ruf, Einladung
zum Islam) zu einer der Schliisselfiguren und religidsen Autorititen des Mains-
tream-Salafismus in Deutschland. Er gilt bis heute als einer der einflussreichsten
Prediger dieser Strémung. Gemeinsam mit dem in Bonn lebenden Prediger Moha-
med Benhsain alias Abu Jamal und anderen Aktivisten begann er etwa 2001 damit,
in verschiedenen Stidten in Deutschland »Lerne-den-Islam«-Seminare zu organi-
sieren, Vortrige in Moscheen zu halten und deutschsprachige salafistische Web-
sites zu griinden wie salaf.de. Sie wurde 2001 von einem Anhinger Dabbaghs und
Benhsains ins Netz gestellt. Al-tamhid.net besteht seit 2002 und wird von Benhs-
ain selbst verwaltet. Zu seinen vielfiltigen Titigkeiten als Imam und Islamlehrer
gehor(t)en auch die Arbeit als Seelsorger in einer sichsischen Justizvollzugsanstalt,
die religionsrechtliche Beratung deutscher Muslime mittels {ibersetzter Rechtsgut-
achten (fatawad) arabischer Gelehrter (vgl. »Kontakt« 0.D.) und der Islamunterricht
in einem Chatraum des Chatservices Paltalk.

Dabbagh gilt als Anhinger des bekannten Hadith-Gelehrten Nasir al-Din al-
Albani (1914-1999). Er gibt an, von dessen ehemaligem Studenten, dem syrischen
und in Saudi-Arabien lebenden Gelehrten Adnin Ibn Muhammad al-Ar'tir isla-
misches Wissen vermittelt bekommen zu haben (Dabbagh 2012d). al-Ar'ar (geb.
1948) emigrierte 1982 nach der brutalen Niederschlagung eines Aufstandes der
syrischen Muslimbruderschaft (MB) nach Saudi-Arabien. Er kombiniert eine pu-
ristisch-salafistische Ideologie mit einer politischen Strategie im Kampf gegen das
syrische Regime, die er mit religidser Polemik gegen Schiiten und Alawiten unter-
stlitzt. Neben al-Ar'tir lernte Dabbagh eigenen Angaben nach auch vom Rektor der
Umm al-Qura-Universitit in Mekka (Dabbagh 2012d). Dabbagh teilt die Ansicht
al-Albanis, Muslime miissten zunichst einmal mit Hilfe von tasfiyya und tarbiyya
(Reinigung [der Glaubenslehre] und [religiése] Bildung) zum »authentischen Is-
lam« gefiihrt werden, bevor sie sich politisch vereinen und organisieren sollten (al-
Albéanii421n.H.: 30f). Dabbagh zufolge bedeutet dies jedoch nicht, dass sich Predi-
ger nicht zu politischen Themen duflern diirfen. Auch wenn er noch 20m erklirte,
»es ist nicht in meinem Bereich, iiber politische Themen zu sprechen« (Dabbagh
2011) und sich ein Grofiteil seiner Vortrige der Vermittlung »authentischen« reli-
giosen Wissens an Muslime und der Da'wa an Nichtmuslime widmet, so nimmt er

1 | Die vorliegenden Sektionen zu den Predigern Hassan Dabbagh und Pierre Vogel basie-
ren zum Teil auf der Studie »Aufenbeziige und ihre Kontextualisierung und Funktion in den
Vortrégen ausgewahlter salafistischer Prediger in Deutschland« (i. E.), die 2013-14 von Nina
Wiedl im Rahmen des BMBF-Verbundprojektes »Terrorismus und Radikalisierung - Indikato-
ren fir externe Einflussfaktoren« (TERAS - INDEX) erstelit wurde.
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Populdre Prediger im deutschen Salafismus

doch regelmifig offentlich zur Lage der Muslime Stellung und kritisiert »islam-
feindliche« Handlungen und AuRerungen deutscher Politiker.

Dabbagh ist in die Strukturen eines europaweiten salafistischen Da'wa-Netz-
werkes eingebunden, das sich an den Positionen von Adnin al-Ar'(ir und dem
ebenfalls aus Syrien stammenden und in Tilburg (Niederlande) lebenden Prediger
Ahmad Salam alias Abu Suhayb orientiert, der ebenfalls ein ehemaliger Student
von al-Albani ist (Hummel 2009: 8). Niederlindischen Sicherheitsbehérden zu-
folge stand Salam in Syrien mit der Muslimbruderschaft in Kontakt und floh 1989
in die Niederlande, um politischer Verfolgung in seinem Heimatland zu entgehen
(The National Coordinator 2008: 30f.). Bereits in den 19goer Jahren besuchte Dab-
bagh die von Salam geleitete »Islamische Stiftung fiir Bildung und Ubermittlung
von Wissen« (Islamitische Stichting voor Opvoeding en Overdracht van Kennis) in
Tilburg (vgl. »Service/Unterricht« 0.D), die Weiterbildungen fiir europiische Pre-
diger anbietet und Sicherheitsbehérden zufolge mit Untersttitzung Saudi-Arabiens
aufgebaut wurde (The National Coordinator 2008: 3f.). Experten beschreiben diese
Stiftung als Zentrum eines paneuropiischen Netzwerkes (Hummel 2009: 8), das
ideologisch dem gewaltfreien, missionarischen Salafismus mit politischer Orien-
tierung, also dem Mainstream-Salafismus, zugeordnet werden kann (The National
Coordinator 2008: 4, 30; de Koning 2009: 409f.).

In Deutschland unterrichtete Dabbagh andere Prediger und kooperiert(e) auf
informeller Basis mit Predigern marokkanischer (z.B. Mohamed Benhsain, Abdul
Adhim Kamouss), tiirkisch-deutscher (z.B. Muhamed Ciftci) und palistinensischer
(z.B. Mohamed Gintasi alias Abu Jibril, Ahmad Armih alias Ahmad Abu al-Baraa)
Herkunft. Bis vor einigen Jahren arbeitete er auch mit Pierre Vogel zusammen. Er
sieht sich selbst als »Vater« der neuen deutschsprachigen Predigergeneration und
spricht gerne von »meinen Jungs« (Interview von Carmen Becker Februar 2010).

Effektive Da’wa statt Dschihad

Hassan Dabbagh stellt sich als Verfechter einer gewaltfreien und am Vorbild der
mekkanischen Periode orientierten Da’wa-Strategie dar, die sich auf das Lehren
und Predigen des Islams konzentriert. Den Traditionen zufolge nutzte der Prophet
allein diese Methode fiir seine Da'wa, als die Muslime wihrend der Anfangszeit in
Mekka als Minderheit inmitten einer heidnischen Gesellschaft lebten und weder
einen Staat noch eine Armee besaen (Ibn Ishiq 2013: 109f.). Dabbagh betont, der
Prophet habe in Mekka »generell tauhid gelehrt« (die islamische Doktrin des stren-
gen Monotheismus, Glaube an die Einheit Gottes; Dabbagh 2007). Er distanziert
sich deutlich von dschihadistischen Argumenten und religiés motivierter politi-
scher Gewalt wie Anschlige dschihadistischer Gruppen auf muslimische Politi-
ker im Irak (Dabbagh 2012¢) und Angriffe auf Polizeibeamte bei salafistischen
Protestkundgebungen gegen die Zurschaustellung von Mohammed-Karikaturen
(Dabbagh 2012a). Gewalt, so Dabbagh, verstirke staatliche Repressionen, schrecke
Nichtmuslime ab und verhindere damit effektive Da'wa. Dschihad-Salafisten wie
Mohamed Mahmoud alias Abu Usama al-Gharib von der 2012 verbotenen Vereini-
gung Millatu-Tbrahim (MI) wirft er vor, sich an medinensischen Suren zu orientie-
ren, die Gewalt als Mittel zur Verteidigung und zur Verbreitung des Islams unter
gewissen Bedingungen legitimieren. Seiner Ansicht nach sind diese Suren aber
unter den heutigen Bedingungen muslimischen Lebens in Deutschland nicht an-
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wendbar. Beziiglich des Biirgerkriegs in Syrien stellt si
Freien Syrischen Armee (ESA) und ruft deutsche M
rationen und Bittgebeten auf. Zudem spricht e sich wi
lehrte aus gaudi-Arabien und wie Adnin al-Ar'ar gegen eine me
scher Muslime am dortigen Dschihad aus (Dabbagh »012b; al-Hakim 2012 Khouri
»012: The Economist 2012).

Umgang mit Nichtmuslimen: Hoflichkeit und innere Abgrenzung

Obgleich Dabbagh wie alle salafistischen Prediger Nichtmuslimen ein zukiinftiges
Leben in der Holle prophezeit (Dabbagh 2013¢), ermahnt er Muslime zu einem
freundlichen und hoflichen Umgang mit ihnen. Er betrachtet sie als wichtige Ziel-

gruppe der Da'wa und empfiehlt seinen Anhingern, sie als »Menschen, die nicht
Muslime sind« anzusprechen (siche auch Dabbagh 2008). In Vortragen an ein
muslimisches Publikum verwendet er allerdings den oft pejorativ wahrgenomimie-
nen Ausdruck Skuffar« (Unglaubige) (vgl. Dabbagh 0.D.). Seine Vortrage enthalten
zahlreiche Aufrufe an Muslime, sich ihrer eigenstandigen islamischen Identitat
bewusst zu werden und sich in ihrem Denken und Handeln von Nichtmuslimen
und nicht praktizierenden Muslimen abzugrenzen (Dabbagh 2013b). Er fordert
aber keine generelle Lossagung (al-bard’) von Nichtmuslim oder gar einen Hass auf
jeden ecinzelnen. In seinen Lehrvortrigen (durts) und Predigten findet sich kein
generalisiertes Feindbild »Nichtmuslim« oder »Christ«, das ein typisches Element
der Propaganda radikalerer deutscher Prediger aus dem Umfeld der Gruppen »Die
Wahre Religion« (DW R) und sDawaFFM« (ein 2013 verbotener salafistischer Ver-
cin aus Frankfurt a.M.) ist (Wiedl L.E.: insb. 204fF).

Glaube, Unglaube und takfir al-hakim —
im Zweifel fur die (muslimischen) staatsfilhrer

Dabbagh vertritt die fuir Salafisten charakteristische theologische Grundannahme,
dass der Glaube (iman) cines Muslims aus Wort (qaul), Tat (amal) und »Verinner-
lichung« (i'tiqad bi-l-qalb, wortl.: Glaube im Herzen) besteht. Glaube konne durch
gute oder schlechte Taten zu- oder abnehmen und auch ganzlich schwinden, soO
dass ein Muslim, auch wenn er sich suRerlich zum Islam bekennt, zum Unglau-
bigen werden kénne (Dabbagh so13d). Er folgt in diesem Aspekt der theologischen
Schule der Athariyya und des islamischen Gelehrten Ahmad [bn Hanbal (780-855),
dem zufolge der »Glauben aus Worten, Taten, der richtigen Absicht (niyya) und
einem Festhalten an der Sunna besteht« (Gardet 2006). Damit grenzt € sich deut-
lich von der Schule der Murji'a ab, der zufolge Taten kein Bestandteil des Glaubens
ind und nur Gott iiber den Glauben eines Muslims richten kann (Givony 1977
149£).

In der Tradition quietistischer Gelehrter wie al-Albani und Abd al-Aziz Ibn Baz
(1910-1999) (Wiktorowicz 2006: 2171L) verurteilt Hassan Dabbagh einen automati-
schen Ausschluss muslimischer Staats- und Regierungschefs aus dem Islam (tak-
fir al-hakim) aufgrund der Tatsache, dass diese die Scharia nicht oder nicht voll-
stindig anwenden (Dabbagh 2011). Der Koranvers ,Wer nicht nach dem waltet, was
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e der Allah (als Offenbarung) herabgesandt hat, das sind die Ungliubigen« (5:44),” den
onst- Befiirworter eines revolutioniren Dschihad hiufig als Beweis anfiihren, um Re-
> Ge- genten muslimischer Linder zu Ungliubigen zu erkliren und ihren Kampf gegen
indi- diese als defensiven Dschihad zu legitimieren (al-Ghurabaa 2014), ist Dabbagh zu-
ouri folge kein speziell auf Herrscher bezogener Vers. Jeder Muslim sei generell dazu

verpflichtet, »nach Koran und Sunna zu urteilen« (Dabbagh 2007). Aber wenn er
dies nicht tut, nicht die funf tiglichen Pflichtgebete vollzieht (Dabbagh 2013€) oder
wenn er durch Worte oder Taten einen anderen Akt des Unglaubens (kufr) begeht,
wird er deshalb nicht in jedem Fall zum Unglidubigen: Der takfir (einen Muslim

tiges zum Ungliubigen [Sg. kéfir, PL. kuffar] erkliren) eines individuellen Muslims kon-
nem ne nur nach einer Untersuchung seiner Beweggriinde fiir eine »Handlung des Un-
Ziel- glaubens« erfolgen, betont Dabbagh.

vicht al-Albdni und einem Grofteil puristischer Gelehrter folgend, differenziert Dab-
 ein bagh zwischen »kleinem Unglauben« (kufr asghar) oder »Unglauben der Taten«
ime- (kufr al-amali) und »groRem Unglauben« (kufr akbar) oder »Unglauben der Uber-
alten zeugung« (kufr al-itiqadi)® und erklart, ein Muslim werde nur dann zum kafir,
1ttt wenn (a) keine Entschuldigungen fiir seine »unislamischen« Taten oder Worte
men vorldgen, (b) alle Bedingungen erfiillt seien, um ihn zum Unglaubigen zu erkli-
rdert ren, und (c) der entsprechende takfir von Gelehrten praktiziert werde. Diese hitten
s auf zudem die Pflicht, die betreffende Person zunichst tiber ihre Fehler zu belehren
kein und ihr die Gelegenheit zur Reue zu geben. Es diirfe keinen Zweifel (schubha) an
nent ihrem Unglauben geben, und Entschuldigungen fiir »kufr-Taten« seien moglich
»Die ~ beispielsweise Verriicktheit, Unwissenheit (dschahl), eine Fehlinterpretation be-
Ver- stimmter Koranverse und Traditionen oder eine kiirzlich erfolgte Konvertierung.

Voraussetzung sei ferner, dass ein Muslim wisse, was hardm (verboten) und halal
(erlaubt) sei.

Das Regieren und Richten mit anderen Gesetzen und Urteilen als denen Al-
lahs sei zuniichst einmal ein kleiner kufr. Dieser werde nur zum »Unglauben der
Uberzeugung«, wenn der betreffende Herrscher von Gelehrten auf seine Fehler

me, hingewiesen worden sei und weiterhin entgegen dem Gesetz Gottes regiere und
Iner- richte. Zudem diirften keine Entschuldigungsgriinde vorliegen wie beispielsweise
urch Bestechung, Angst vor einem anderen Land oder sonstige Interessen, die ihn zu |
1, SO diesem Handeln zwingen. Ligen den Gelehrten Hinweise darauf vor, dass er zwar '
elau- »ungliubig« handle, aber von der Rechtmifigkeit der Gesetze Gottes {iberzeugt
chen sei, so werde er zum Siinder (fisiq), bleibe aber Muslim. Dabbagh hebt ferner auf
855). den Grundsatz (qd’ida) »man lam yukaffir al-kéfir fa-hua kifir« (wer einen kafir
und nicht zum Ungliubigen erklirt, ist selbst ein kafir) ab, den auch der umstrittene
deut- saudische Scheich Nasir al-Fahd ausformuliert hat (Fahd 2002; zu ihm siehe Hegg-
bens hammer 2010: 87f.). Dabbagh spricht dabei speziell {iber Fille, in denen die Zuge-
977 hérigkeit eines Muslims zum Islam zur Debatte steht. Der Grundsatz bezieht sich

seinen Ausfithrungen zufolge allerdings nur auf Gelehrte. Ein »normaler« Mus- |
Baz lim kénne und miisse keinen takfir auf einzelne Muslime aussprechen (Dabbagh
nati- 2011). Damit spielt er auf die Praxis des »Ketten-takfirs« unter einigen Salafisten |
(tak- an. Dabei werden muslimische Staats- und Regierungschefs, die nicht einzig und f
voll-
was 2 | Alle Koranstellen werden im Deutschen zitiert nach Bubenheim und Elyas (2003).

3 | Lav 2012: 152ff.; al-Albani 2007: 9ff. al-Albani verwendet in seinen Schriften die Be-
griffe kufr al-amali und kufr al-i'tiqad.
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PiERRE VOGEL: STARPREDIGER VON DEUTSCHEM BODEN

Pierre (Salahuddin) Vogel alias Abu Hamza ist ein deutscher Konvertit, der mit
seiner Ehefrau, einer Muslima marokkanischer Herkunft, und den gemeinsa-
men Kindern nach einem temporiren Aufenthalt in Agypten mittlerweile wieder
in Deutschland lebt. Er wurde 1978 in Frechen nahe Kéln als Protestant geboren
und entwickelte eigenen Angaben nach als Schiiler einer katholischen Schule ein
verstirktes Interesse an religiosen Themen. Im Alter von 16 Jahren wechselte er
auf ein Sportinternat in Ostberlin und graduierte dort mit 21 (vgl. Vogel 0.D.a). Er
absolvierte seinen Zivildienst und begann eine professionelle Karriere als Boxer.
Nach einem Lebensabschnitt, den er als eine lange Suche nach dem Sinn des Le-
bens und nach Antworten auf die Probleme moderner Gesellschaften beschreibt
(ein hiufiges Motiv islamischer Da'wa), konvertierte er 2001 zum Islam (vgl. Vogel
0.D.b). Ein Jahr spiter beendete Vogel seine Karriere als Boxer, da er nicht mehr mit
ganzem Herzen im Boxring gestanden habe, wie er riickblickend erklirte. 2004 be-
gann Vogel ein Studium an der Umm al-Qura-Universitit in Mekka, kehrte jedoch
2006 nach Deutschland zuriick, da seine neugeborene Tochter intensive medizini-
sche Betreuung benétigte und seine Familie ihm nicht nach Saudi-Arabien folgen
konnte (ebd.; Vogel 2013e). Nach seiner Riickkehr ver6ffentlichte er ein Video seines
Konversionsnarratives, d.h. seine autobiografische Erzahlung, die seine Konversion
mit Erklarungsmustern der neuen Religion rekonstruiert und die dem Genre der
Da'wa-Literatur zugeordnet werden kann. Dieses Video erhielt bis Mirz 2014 al-
lein auf dem Internet-Videoportal YouTube mehr als Go.000 Aufrufe.* Gemeinsam
mit Ibrahim Abou Nagie, den er eigenen Angaben zufolge bereits 2005 in einer
Moschee in Koln kennenlernte (Abou Nagie/Vogel 2014), begann er als Mitglied
von DWR eine neue Karriere als Prediger und etablierte sich zunichst als selbst
ernannter Experte unter anderem zum Thema »Kopftuchstreit.«

Im Jahre 2008 kam es zum Zerwiirfnis zwischen Abou Nagie und Vogel, nach-
dem Abou Nagie in mehreren Vortrigen und Aussagen das Thema »takfir« an-
gesprochen und erklirt hatte: »Alle Prisidenten, die nicht mit Allahs Gesetzen
regieren und nicht mit dem Koran regieren sind kuffar, und wer das Gegenteil
behauptet, ist selber ein kéfir [...].« (siche »Schatten des Zweifels« 2010, »Warnung
vor Ibrahim Abu-Nagie« 2009 und Abou Nagie 2009). Vogel, der grundsitzlich die
bereits diskutierte Position puristischer Gelehrter zum Thema »takfir« teilt (Vo-
gel 2010¢; 2011d), duflerte sich zunichst nicht zu den ideologischen Griinden der
Trennung. Spiter kritisierte er jedoch die Aussage Abou Nagies und verkiindete, er
kénne nicht mit jemandem zusammenarbeiten, der eine solche Meinung vertritt
(vgl. »Schatten des Zweifels« 2010). Gemeinsam mit Muhamed Ciftci griindete er
das Da'wa-Projekt »Einladung zum Paradies«. 2009 schlossen sich beide Prediger

4 | Das Video wurde auf YouTube und anderen Internet-Videoportalen in unterschiedlichen
Versionen und in verschiedenen Teilen ver6ffentlicht. Die meistgesehene Version mit 44,901
Aufrufen bis zum 08.04.2014 ist Vogel 2006.
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uslim dann mit Sven Lau und anderen jungen du'at (Sg. d4'i, »Rufer zum Islam«) der as-
elt zu Sunnah-Moschee in Ménchengladbach zusammen und arbeiteten bis 2011 unter
dem Vereinsnamen »Einladung zum Paradies e V.« (EZP).

In dieser Zeit wurde Vogel zu einem der wohl erfolgreichsten deutschen Mis-
sionare des Islams im Internet. Er spezialisierte sich auf Da’'wa unter Nichtmusli-
men und nicht praktizierenden Muslimen und prisentierte sich und die EZP als
moderater Gegenpol zum gewaltaffinen Salafismus. Viele seiner Vortrige behan-

T mit delten Themen wie die Vorteile und die »Wahrheit« des Islams, Widerlegungen der
einsa- christlichen Doktrin mit rationalen Argumenten oder Warnungen vor der Hélle,
ieder die man auch auf mehrsprachigen Internetseiten saudischer und transnationaler
boren Da'wa-Organisationen wie islamhouse.com findet. Man findet die Themen ferner
le ein in der Da'wa internationaler »Star-Prediger« wie Bilal Philips (geb. 1947), den Vo-
fte er gel als »groRartige[n] di'1, insbesondere in der Arbeit mit Nichtmuslimen« (Vogel
a). Er 2010¢€) lobte. Zudem profilierte er sich als scharfer Kritiker deutscher Islam-Politik
oxer. und liberaler Muslime. Hiufig spricht er die identititsstiftenden Themen »Me-
s Le- dienhetze« und »Islamfeindlichkeit« an.
reibt Nach einigen Monaten der erneuten Anniherung unter anderem auf gemein-
¥ogel samen Kundgebungen (siehe »17 Neue Muslime« 2011) erklirte Vogel im Juni 2011,
r mit er habe sich wieder mit Abou Nagie und dem DWR-Netzwerk vereint, um »bei-
4 be- de Da'wa-Teams« in einer Zeit verstirkter staatlicher Repressionen zu stirken.
doch Vermutlich haben aber auch Probleme des Vereines EZP, der einen Monat Spé-
Zini- ter von seinen Mitgliedern aufgel6st wurde, dazu beigetragen, dass er sich nach
igen neuen Partnern umsah. Ausgeldst wurden diese Probleme offensichtlich durch
gines

= die Schliefung der as-Sunnah-Moschee aufgrund baurechtlicher Auflagen, durch

Esion anhaltende intensive Proteste einer lokalen Biirgerinitiative gegen den geplanten
e der Bau eines groflen Da'wa-Zentrums und den Umzug von Ciftcis Islamschule von |
g al- Braunschweig nach Ménchengladbach und durch die erhhte Aufmerksamkeit der l
sam Medien. Ferner kénnte die Hinwendung von Pierre Vogel und Sven Lau zum poli- ‘
iner tischen Salafismus dgyptischer Prigung ein Grund fiir Konflikte zwischen ihm |
glied und Ciftci gewesen sein. Dieses lisst zumindest eine (den Autorinnen vorliegen- J
Elbst de) EMail Ciftcis an seine Anhinger vermuten, in der er sich einen Tag nach Vo- |
gels »Wiedervereinigung« mit dem DWR Netzwerk offiziell von diesem lossagte
ach- und unter anderem dessen »immer »schlechter[e] und politischerfe]« Methodik
f an- als Griinde fiir die »Lossagung« nennt. Auch fithrt er Vogels erneute Zusammen-
tzen arbeit mit Abou Nagie an, den Ciftci als takfiri bezeichnet: dies steht pejorativ fiir
iteil einen Muslim, der andersdenkende Muslime aufgrund ihrer Worte und/oder Taten
png eigenmichtig zu Ungliubigen erklirt.
2 Cie Bereits 2010 hatte Vogel Kontakt zu Scheich Abt Ishaq al-Huwayni (geb. 1956),
§Vo- dem wohl wichtigsten Vertreter der Schule al-Albanis in Agypten (vgl. Fouad i.E.),
fder aufgebaut und ist mit ihm in Deutschland aufgetreten. Anfang 201 reiste er dann,
E. o1 unterstiitzt von al-Huwayni, nach Agypten, um sich dort iiber Studienméglich-
priit keiten an Islaminstituten zu informieren (Vogel 2013€). Im Herbst des Jahres zog
e er er mit seiner Familie in das Land, das sich zu einem bevorzugten Gebiet fiir die
et hidschra (religios begriindete Emigration) deutscher Salafisten entwickelt hatte.
Griinde waren die Vielzahl salafistischer Islam- und Sprachschulen, glinstige Be-
pen dingungen fiir ein religises Leben entsprechend salafistischen Standards und
801 offenbar auch die Hoffnung einiger Prediger, nach dem Sturz des langjihrigen
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Staatschefs Hosni Mubarak an der politischen Umgestaltung &8 Landes mitwir-
ken zu konnen.

Die Arbeit und Ideologie Vogels nahm von da an eine politischere und globalere
Orientierung an. Er sprach nicht langer davon, den Islam zur starksten Religion
Deutschlands machen zu wollen (Vogel so10f), sondern bezeichnete €S als sein
7iel, den »Islam in jedes Haus der Welt zu bringen« (Vogel »012¢). Vogel trat im
agyptischen Sateﬂitenfernsehen auf, auf Kundgebungen agyptischer Salafisten
und in Moscheen (siehe Vogel 201f; 2012d) und gewanti auch unter palastinen-
sischen Muslimen neue Anhinger. S0 veroffentlichte beispielsweise der in Israel
lebende salafistische Scheich Ahmad Magti am 7. September 2012 eine arabische
Da'wa-Publikation Vogels auf seiner Facebook-Seite.

Da sich die Situation deutscher Salafisten in Agypten nach dem Militirputsch
vom 3. Juli 2013 erheblich verschlechterte und viele nicht sicher waren, oD sie nach
einem Urlaub in Deutschland wieder ins Land einreisen durften, stellte Vogel sich
die Frage: »Kann man noch in Freiheit leben hier?« (Vogel 2013d) und kehrte im
Herbst 2013 nach Deutschland zuriick. Seither versucht er gich wieder mit Hilfe
der fiar ihn charakteristischen Themen und Botschaften auf dem deutschen »T€
ligiosen Markt« zu etablieren. Heute kooperiett Vogel zwar mit dem DWR-Netz-
werk, vertritt aber mitunter andere Positionen als dessen prediger. S0 dominieren
in seinen Vortragen zu auRenpolitischen Konflikten amiimperialistische Deu-
tungsmuster, und er spricht von rohstoffpolitisch begriindeten Angriffen einer
swestlichen Zivilisation« auf den Islam (Vogel 2010d). In Vortragen Abu Dujanas
und Abu Abdullahs (DWR und DawaFFM) hingegen dominieren an Narrativen
qus dem Koran und der Sunna orientierte Kontextualisierunget die die aktuellen
Konflikte als Manifestationen eines ewigen und bis Zum Tag des Jungsten Gerichts
(yaum al-qiyama; wortlich: Tag der Auferstehung) andauernden Kampfes zwischen
den »unglaubigen Feinden Allahs« und den »wahren Glaubigen« deuten (Abu Du-
jana 2013; Abu Abdullah 2012; DawaFEM 20125 Wiedl i.E.: 205f)-

politisierung der quietistischen Da'wa

7u Beginn seiner Karriere als Islamprediger orientierte sich Vogel eng an der Dok-
trin saudischer Staatsgelehrter wie Tbn Baz und Muhammad Ibn al- *Uthaymin
(1925-2001) sowie an den Lehren al-Albanis. Er beruft sich bis heute hiufig auf die-
se »GroRgelehrten« der zeitgen’dssischen Salafiyya sowie aufklassische Autoritdten
wie Ahmad Ibn Taymiyya (1263-1328) und Ibn Hanbal. Vogel vertritt jedoch die
Auffassung, einige Rechtsurteile saudischer Staatsgelehrter miissten den Bedin-
gungen muslimischen Lebens in der Diaspord angepasst werden. SO legitimiert er
ceine im Vergleich zu strikten Quietisten politischeren Da’'wa-Methoden. Beispiels-
weise betrachtet et Protestkundgebungen als legitimes Mittel im Kampf gegen die
Unterdriickung von Muslimen in einem Skufr-Staat« und erklirt, Rechtsgutachten
saudischer Staatsgelehrter gegen Demonstrationen seien nur erlassen worden, um
Proteste gegen islamische Regenten zu verhindern (Vogel 2010b).

Seit dem Arabischen Frithling vertritt Vogel eine politisch-salaﬁstische Ideo-
logie, die Brown als signifikante Abkehr von der typischen salafistischen Position
bezeichnet (Brown 2011 4). Sie kann aber auch als pragmatische Anpassung an
neue politische Gegebenheiten gedeutet werden. Anfang Februar 2011, kurz vor
dem Fall Mubaraks, wandten sich fiihrende Kopfe der agyptischen Salafiyya von
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der offiziellen Position Saudi-Arabiens ab (AFP 2011) und verurteilten die Proteste
nicht linger als fitna (Chaos), sondern solidarisierten sich mit den Forderungen
der Opposition (Abdel-Latif 2012: 3ff.; Fouad i.E.: 9; Lacroix 2013). In der Folgezeit
griindeten Salafisten politische Parteien, und Vogel unterstiitzte das politische En-
gagement dgyptischer Salafisten, beispielsweise indem er auf seiner Internetseite
ein Video mit der Parteihymne der Hizb al-N{ir, des politischen Arms der vormals
rein missionarischen Da'wa al-Salafiyya-Bewegung, veroffentlichte (gesehen am
22.11.2012). Nach dem Militirputsch vom 3. Juli 2013 wandte sich Vogel allerdings
von der Position der Hizb al-Ntir ab, die sich mit dem Militir arrangierte, und stell-
te sich mit anderen Salafisten auf die Seite der Mursi-Anhinger.

Demokratie und takfir al-hakim

Wie alle Salafisten sieht Vogel die Demokratie, in der »der Mensch [selbst] entschei-
det [...], was fiir ihn gut und schlecht ist« (Vogel 2012a), grundsitzlich als unver-
einbar mit tauhid an (ebd.; Vogel 20ue). Er betont zudem, dass das Wissen musli-
mischer Staats- und Regierungschefs um ihre Pflicht, entsprechend den Gesetzen
Gottes zu richten und zu regieren, »eigentlich eine Sache ist, die notwendigerweise
in der Religion zu wissen ist« (Vogel 201b). Daraus wird erkenntlich, dass er Un-
wissenheit (dschahl) nicht als Entschuldigungsgrund akzeptiert, der einen takfir
al-hakim verhindere. Bereits 2009 schrinkte Vogel jedoch ein, dass Wihlen keine
Form des Polytheismus (schirk) darstelle und ein demokratisch bestimmter Prési-
dent, der die Scharia nicht sofort und vollstindig umsetzen konne, nicht zwangs-
ldufig ein Apostat sei. Es sei akzeptabel, dass ein Prisident Kompromisse eingehe,
solange er die Scharia als bestes Gesetz betrachte und durch sein Handeln ver-
hindere, dass Personen an die Macht kiimen, die die Situation »noch schlimmer«
machten (Vogel 2012h). Hinsichtlich des parteipolitischen Engagements dgypti-
scher Salafisten teilt er weitgehend die Position von Yasir al-Burhdmi (geb. 1958),
dem stellvertretenden Generalsekretir der Da'wa al-Salafiyya und Mitbegriinder
der Hizb al-Nfir, dessen Vortrige Vogel in Agypten besucht hatte (Vogel 2013¢; Roll
2012: 33). al-Burhimi erliutert, die Beteiligung am politischen Prozess impliziere
keine Akzeptanz der Demokratie, die er ebenfalls ablehne (siehe auch al-Burhami
1426 n.H./2005). Sie werde nur als »kleineres Ubel« akzeptiert, um ein »groferes
Ubelg, nimlich die Entstehung eines sikularen Regierungssystems in Agypten, zu
verhindern und um langfristig der Errichtung eines islamischen Staates niher zu
kommen (Yasir al-Burhami zit. n al-Atawneh 2012).

Zwischen friedlicher Da’wa und Verstédndnis fiir Gewalt

Vogel vertritt grundsitzlich ebenso wie Dabbagh eine am Vorbild der mekkani-
schen Periode orientierte gewaltfreie Da’'wa-Strategie. Diese wird durch zahlreiche
mekkanische Verse wie Koran 16:125 gestiitzt: »Rufe [ad'u] zum Weg deines Herrn
mit Weisheit [hikma] und schéner Ermahnung und streite mit ihnen in bester Wei-
se [...].« Vogel erklirte, diesen Vers miissten deutsche Prediger zur Grundlage ihrer
Arbeit machen und als Ermahnung verstehen, die Botschaft des Islams héflich
und als »Geschenk« zu tiberbringen (Vogel 2010a). Bis etwa 20m sprach er sich
explizit gegen politische Gewalt aus. Er bezeichnete sie als »das Diimmste [...], was
uns passieren kann [...], weil die Da’'wa dann schnell zu Ende ist« (Vogel 2009Db).
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Medinensische Verse, die den Kampf gegen »Unglaubige« erlauben oder gebieten.
seien herabgesandt worden, als Muslime unterdriickt wurden oder sich verteidi-
gen mussten. Sie enthielten aber keine generelle Erlaubnis zum Kampf und seien
nicht auf die heutige Situation in Europa anwendbar (Vogel 2009a), wo Muslime
im Vergleich zu »sogenannten islamischen Lindern« (Vogel 2009¢) religitse Frei-
heit genossen.

Seit 2.011, vermutlich infolge verstarkter staatlicher Repressionen salafistischer
Da'wa, einer Zunahme der von ihm als »Islamhetze« bezeichneten Propaganda
anti-islamischer Gruppen und seiner erneuten Zusammenarbeit mit DWR nimm®
Vogel nun eine ambivalente Haltung zu Fragen der Gewalt ein. Er ruft nach wis
vor nicht direkt dazu auf, duert aber Verstindnis dafiir, dass einige Muslime au®
»Angriffe gegen den Islam« mit Gewalt reagieren (Vogel 2012€). Er grenzt seither
eine »spite« mekkanische Phase ab und betont, dass die Da'wa des Propheten zu
dieser Zeit genau wie heute in Deutschland stark angefeindet wurde. Zudem lebten
deutsche Muslime in mancherlei Hinsicht »in der Medina-Periode«, wenn man an
die Existenz von Moscheen, von munéfiqtin (Heuchlern), ahl al-kitdb (Anhingern
von Buchreligionen wie Juden und Christen) sowie an die Vervollstindigung der
Scharia denke (Vogel 2012f.; Abou Nagie/Vogel 2014).

Nachdem ein Muslim am 5. Mai 2012 bei den Protesten gegen das Zeigen von
Mohammed-Karikaturen durch Aktivisten der rechtsextremen Kleinpartei Pro
NRW Polizeibeamte angegriffen und mit Messerstichen verletzt hatte, stellte Vogel
nach Erkenntnissen der Autorinnen erstmals eine Analogie zwischen der Situation
von Muslimen in Deutschland und einem Koranvers aus der medinensischen Pe-
riode her, der Gewalt gegen »Unglidubige« bedingt legitimiert (Mourad 2013: 280):
»[...] Und Verfolgung ist schwerwiegender als Téten. Und sie werden nicht eher
aufhéren, gegen euch zu kimpfen, bis sie euch von eurer Religion abgekehrt ha-
ben [..]«. Unter Bezugnahme auf diese Stelle in Sure 2, Vers 217 erklirte er, dass
die beteiligten Muslime zwar »einen Fehler« begangen hitten, aber dass das, »was
die kuffar machen, [...] Leute von der Religion wegbringens, schlimmer sei als das
Toten (Vogel 2012g). In neueren Vortrigen finden sich zudem Beschreibungen des
Dschihads als »wichtige gottesdienstliche Tat« und Hinweise auf Belohnungen ge-
fallener Martyrer (schuhadd’) im Jenseits (Vogel 2012f). Im Gegensatz zu Predi-
gern wie Abu Abdullah oder Mitgliedern der mittlerweile verbotenen Gruppierung
Millatu Ibrahim (MI) und Aktivisten von Tauhid Germany, einer Onlineplattform,
bestehend aus einer Webseite, einer Facebook-Seite und einem YouTube-Kanal, auf
der auch MI-Anhinger Vortrige und Stellungnahmen veréffentlichen, diskutiert
Vogel das Thema jedoch nicht mit dem erkennbaren Ziel, Muslime zum Dschihad
in Syrien oder anderen Konfliktzonen muslimischer Linder zu mobilisieren, und
er glorifiziert auch den bewaffneten Kampf moderner Dschihad-Organisationen
nicht.
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Umgang mit Nichtmuslimen: Offenheit und Abgrenzung

Die AuRerungen und Auftritte von Pierre Vogel sind vom Ringen um Kompromis-
se zwischen radikaleren und moderaten Haltungen geprigt. Einerseits wirbt er fur
Offenheit gegentiber Nichtmuslimen, was er als Grundlage fiir erfolgreiche Da'wa
betrachtet, andererseits pladiert er fiir Abgrenzung von der nicht-islamischen Um-
welt, was seiner Ansicht nach erforderlich ist, um den Glauben der Muslime zu
schiitzen. Vogel missbilligt enge Freundschaften mit Nichtmuslimen, die nicht das
Ziel haben, diese vom Islam zu tiberzeugen (Dantschke u.a. 2011 51). Er verurteilt
zudem eine nicht-islamische Freizeitkultur sowie die Teilnahme von Muslimen an
Festen wie Silvester (Vogel 2013a; Vogel 2011a). In seinen Vortrigen finden sich
hiufig identititsstirkende und den Gruppenzusammenhalt fordernde interpreta-
tive Schemata, die ein klares »wir« und »die anderen« konstruieren. Dabei stellt er
Muslime als Opfer einer »Islamhetze« dar, die in einem Vélkermord enden koénne
(Vogel 2013f). Er konstruiert so das Bild einer extrem feindlichen Umwelt, betont
aber gleichzeitig, dass nicht jeder Nichtmuslim ein Feind sei (Vogel 2013b; Vogel
2010d). Einige seien »relativ fair« (Vogel 2013¢c), andere neutral und unwissend,
wieder andere potentielle Muslime, die nur noch mittels der richtigen Da'wa-Me-
thoden zur Konversion gefithrt werden miissten (Vogel 2013b).

Explizit als Feinde bezeichnet Vogel nur Personen, die seiner Ansicht nach Mus-
lime angreifen oder deren Glauben und gottesdienstliche Handlungen gefihrden.
Das kénnen auch Muslime sein. So erklirt er beispielsweise Hass und Feindschaft
gegeniiber den »tightt« zu einer Grundlage des »Muslimseins« (wortl: »Grenzii-
berschreiter«; islamischen Gelehrten zufolge sind das unter anderem Teufel und
Wahrsager; im modernen islamistischen und salafistischen Sprachgebrauch sind
es auch »tyrannische« Spitzenpolitiker in muslimischen Lindern). Der Begriff
»tAghiit«, so fiigt er hinzu, bezeichne jede Person, die dazu aufrufe, [anstelle von
oder zusitzlich zu Allah] angebetet zu werden oder ihren Befehlen zu folgen und
die Muslime dadurch veranlasse, die Grenzen des aus seiner Sicht religiés Zuldssi-
gen zu tiberschreiten (Vogel 2012b).

SveN Lau: DA’wa miT EmoTioN

Die biografischen Informationen tiber den Konvertiten Sven Lau stammen - so-
weit nicht anders angegeben — aus zwei Interviews, die Carmen Becker 2011 und
2013 mit thm in Ménchengladbach gefiihrt hat. Hinzu kommen Informationen aus
einem Video mit dem Titel »Mein Weg zum Islam« (Lau 0.D.). Laus Ausfiihrungen,
insbesondere zu seinem neuen Glauben, geben somit in der Retrospektive seine
eigenen Wahrnehmungen bzw. Bewertungen wieder und sind Teil seines Konver-
sionsnarrativs.

Sven Lau ist seit 2008 unter dem Namen Abu Adam als Prediger aktiv und in
der Szene fiir »bewegende« und »emotionale« Vortrige bekannt. Eigene Beobach-
tungen der Autorinnen wihrend unterschiedlicher Islamseminare in Deutschland
zwischen 2008 und 2009 bestitigen, dass sowohl er selbst als auch die Zuhérer
bei seinen Aufritten nicht selten anfangen zu weinen. Dieses Phinomen ist in der
Tradition des Islams nicht unbekannt. Aus homiletischer Sicht entspricht es einem
mu'aththir (effektiven, emotionalen) Genre. Dabei versucht der Prediger, durch
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seine Rhetorik fromme Gefiihle wie Gottesfurcht (taqgwa) beim Publikum zu er-
zeugen (Hirschkind 2012).

Sven Lau wurde 1980 in Monchengladbach geboren und konvertierte 1999 zum
Islam. Er selbst sieht seine Bekehrung als Ende eines langen Weges, der bereits in
der Schule angefangen habe. Er sei auf der Suche nach dem Sinn des Lebens gewe-
sen, habe immer gewusst, dass es im Universum jemanden gebe, der ihn sehe und
begleite. Weder in der Schule noch in seiner Familie fand er zufriedenstellende
Antworten auf seine Sinnfragen. Sport spielte damals fiir ihn die grofite Rolle, spi-
ter kamen Médchen, Cliquen und Alkohol dazu. Schon damals habe er jedoch die
Ahnung gehabt, dass dieses Verhalten falsch sei und auf ihn zuriickfallen werde.

Wihrend seiner Ausbildung zum Industriemechaniker lernte er einen tiir-
kischstimmigen Kollegen kennen, dessen Verhalten und Benehmen ihn tief be-
eindruckten. Wahrend er sich vorher iiber Religion und insbesondere den Katho-
lizismus, in den er hineingeboren war, nur lustig gemacht hatte, fing er nun an,
die Bibel zu lesen, um seine Religion besser kennenzulernen. Er entdeckte Wider-
spriiche und l6cherte seinen Kollegen mit Fragen iiber den Islam. Thm war klar,
dass dieser Mann die Wahrheit sprechen muss. Er habe das ausgestrahlt, er habe
al-nur gehabt — das Licht.

Nach seiner Konversion 1999 zum Islam stie§ er nach einiger Zeit auf Wider-
spriiche unter den verschiedenen islamischen Strémungen und Praktiken. In den
folgenden vier Jahren kam er mit Anhingern von Milli Gériis, sufistischen Stro-
mungen und der Dschama’at al-Tabligh in Kontakt, was ihn verwirrte, da diese
Gemeinschaften in der Glaubensausiibung stark voneinander abwichen. In dieser
Phase lernte Sven Lau weitere Mitstreiter kennen, die sich wie er die Frage stellten:
Wie kann ich den Islam authentisch praktizieren? Zu dieser Gruppe gehért auch
Efstathios Tsiounis, der spiter unter dem Predigernamen Abu Alia bekannt wurde
und zu den besten Freunden von Sven Lau zihlt. Zusammen lernten sie in Islamse-
minaren unter anderem von Hassan Dabbagh, dass sie dem Beispiel des Propheten
folgen miissen. Sven Lau begann in dieser Zeit, auf eine einwandfreie »islamische
Beweisfithrung« zu achten und »den Fufstapfen der sahaba« (den Gefihrten des
Propheten) zu folgen. 2005 schloss er seine Berufsausbildung als Brandmeister ab
und arbeitete bis 2008 bei der Berufsfeuerwehr Ménchengladbach.

2004 ging er zum ersten Mal auf die Pilgerfahrt nach Mekka. Kurz danach
lernte er Pierre Vogel kennen. An ihm schitzt er Kompromisslosigkeit und den
Mut, auch unangenehme Themen und Tabus wie Kriminalitit und Prostitution
unter Muslimen mit deutlichen Worten anzusprechen. Das habe es bis dato in der
muslimischen Gemeinschaft nicht gegeben. Gleichzeitig begann Lau zusammen
mit anderen jungen Muslimen, Geld fiir eine Moschee zu sammeln, in der der au-
thentische Islam auf Deutsch gelehrt werden sollte. 2005 wurde mit diesem Geld
die as-Sunnah-Moschee in Ménchengladbach-Ficken gegriindet.

Als Prediger konzentrierte sich Lau ab 2008 zunichst vor allem auf Themen
aus der direkten Lebenswelt junger Muslime in Deutschland wie Diskotheken, Al-
kohol, Freundschaften, Drogen, Diskriminierung und Familie. Spiter kamen Vor-
trédge iiber seine Bekehrung zum Islam, die Endzeiterwartung und das Leben nach
dem Tod, die Biografien des Propheten und seiner Gefihrten, Gottesfurcht sowie
den Umgang miteinander (adab; gutes Benehmen, Manieren) und das Leben als
Muslim in einer »ungldubigen Gesellschaft« hinzu. Durch die Zusammenarbeit
mit Pierre Vogel und Muhamed Ciftci im Verein EZP verstirkte sich seine Da'wa-
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Titigkeit: Bundesweit wurden Vortrége organisiert, in Monchengladbach Strafsen-
feste, FuRballturniere und Barbecues. Auslindische Prediger wurden eingeladen,
ein Seelsorgetelefon wurde unterhalten und die Prisenz im Internet ausgeweitet.
Sven Lau erdffnete in der Nihe der Moschee den »ZamZam Shop«, wo er unter
anderem islamische Literatur und Kleidung verkaufte. 2010 kamen Pline auf,
die angemieteten Rdume der as-Sunnah-Moschee zu kaufen und diese zu einem
Da'wa-Zentrum auszubauen, Dafiir sollte die Islamschule Braunschweig von Mu-
hamed Cift¢i nach Ménchengladbach ziehen. In der Bevélkerung entwickelte sich
Widerstand gegen die Pline, es kam zu teils heftigen Auseinandersetzungen (siehe
den Beitrag von Peters in diesem Buch). Die Staatsanwaltschaft ermittelte in meh-
reren Fillen gegen Sven Lau, zu einer Anklage kam es jedoch nicht. Im August
2011 entschloss man sich, den Verein EZP aufzuldsen und die Pline fiir das Da'wa-
Zentrum in Ménchengladbach endgiiltig auf Eis zu legen. Zu dieser Entscheidung
haben laut Sven Lau auch interne Streitigkeiten gefiihrt.

Gemeinsam mit Pierre Vogel zog Sven Lau desillusioniert tiber die Lage der
Muslime und die Zukunft der Da’wa in Deutschland mit seiner Familie nach Agyp-
ten, um nach eigenen Angaben sein religitses Wissen zu vertiefen. Im Gegensatz
zu Pierre Vogel fiel er in dieser Zeit kaum mit Vortrigen oder politischen State-
ments auf, Er gibt selbst an, in Agypten nicht politisch aktiv gewesen zu sein. 2012
und 2013 reiste Sven Lau mehrmals nach Deutschland, wo er unter anderem Hilfs-
transporte nach Syrien organisierte und begleitete. Schockiert von der Gewalt in
dem Biirgerkriegsland und tief bewegt vom Schicksal der dortigen Bevélkerung,
weitete er sein Engagement fiir Syrien aus (Independent Journalists 2013a; Habib-
flo 2013a).

Anfang Juli 2013 verweigerte Agypten ihm die Einreise. Fortan wurde er in der
deutschen Da'wa-Szene wieder aktiver mit Vortrigen im Internet und bei Veran-
staltungen. Dabei problematisierte er vor allem die aus seiner Sicht zunehmende
Islamophobie und Verfolgung praktizierender Muslime in Deutschland. Ferner
machte er auf die Not in Syrien aufmerksam und rief zur Solidaritit mit den be-
dringten Muslimen dort auf. Als Teil einer »Stddtetour« trat Sven Lau gemeinsam
mit Pierre Vogel Anfang Februar 2014 erstmals wieder in Ménchengladbach auf,
um die dortige Islamophobie anzuprangern und ihre Version der gescheiterten
Griindung des Da'wa-Zentrums zu erzihlen. Es kam zu lautstarken Gegendemons-
trationen teilweise miteinander verfeindeter rechtsradikaler und linker Gruppen,
verschiedener Biirgerinitiativen und etablierter Parteien. Massive Polizeiprdsenz
sicherte die Kundgebungen ab.

Am 24. Februar 2014 wurde Sven Lau in Ménchengladbach unter dem Vor-
wurf der Vorbereitung einer schweren staatsgefihrdenden Straftat festgenommen.
Die Staatsanwaltschaft Stuttgart warf ihm vor, im Rahmen von Hilfslieferungen
nach Syrien Geld, Kimpfer und Material fiir den Kampf besorgt und nach Syrien
transportiert zu haben. Sven Lau wies diese Vorwiirfe vehement von sich. Auch
wenn es nicht die erste Festnahme eines Aktivsten aus salafistischen Da'wa-Netz-
werken war, schlug sie grofie Wellen in der Szene. Lau gilt als sanftmiitig und
kompromissbereit gegeniiber der nichtmuslimischen Gesellschaft, was ihm von
manchen Mitstreitern auch heftige Kritik eingebracht hat. Auf einem Flugblatt mit
der Uberschrift »Freiheit fiir Sven Lau, das der frithere Linksextremist und Kon-
vertit Bernhard Falk auf Solidarititskundgebungen in Berlin am 9. Marz 2014 und
zwei Wochen spiter in Mannheim verteilte (eine Kopie liegt den Autorinnen vor),
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wird die Festnahme als absurd kritisiert. Das Vorgehen bestitige den Eindruck
vieler muslimischer Aktivisten, dass der deutsche Staat und die Medien einen ra-
dikalen, »hinterhiltigen« Konfrontationskurs gegen »aktive Muslime und [...] Mus-
lima« verfolgten. Am 21. Mai 2014 wurde Sven Lau aus der U-Haft entlassen, die
Staatsanwaltschaft Stuttgart hatte die Anklage fallen gelassen.

Gewalt im politischen Kontext: Zwischen Ablehnung und Notwendigkeit

Ebenso wie Pierre Vogel lehnt Sven Lau die Anwendung von Gewalt in Deutsch-
land ab, duflert aber Verstindnis, wenn Muslime mit Gewalt auf Provokationen re-
agieren. So bezeichnete er im Gesprich den Messerangriff auf Polizisten am 5. Mai
2012 in Bonn (s.0.) als falsch, gab jedoch zu bedenken, dass man nicht wisse, was
den Tater dazu gebracht habe, und dass die eigentliche Ursache die Provokationen
von Pro NRW (das Zeigen der Mohammed-Karikaturen) gewesen seien. Muslime
miissten sich dagegen wehren:

»lch habe mir gedacht, wir sind so viele Muslime. Und die Mehrheit sagt, wir sollen ruhig sein
[...]. Aber wenn wir so viele sind und das ignorieren, dann find’ ich das selber ehrlich gesagt
ein bisschen traurig. Wir lernen durch die Hadithe des Propheten, salla Allah "alaihi wa-sal-
lam [Gott segne ihn und schenke ihm Heil], dass wir ihn mehr zu lieben haben als unsere
Vaterund uns seiber und unsere Sohne. [...] Wenn irgendjemand seine Mutter beleidigt, dann
gehterauch direkt aufden los und schldgt den oder beleidigt zuriick. Dann bin ich doch froh,
dass es wenigstens noch eine kleine Schar gibt, die dann aufsteht und sagt, ihr beleidigt
unseren Propheten nicht.« (Interview von Carmen Becker Juli 2013)

Trotz seines Verstidndnisses fiir die Beweggriinde hilt Lau Muslime, die Anschlige
in Deutschland veriiben, fiir »radikal«. Ein solches Verhalten sei iibertrieben und
passe nicht zur Da'wa in Deutschland. AuRerdem meint er dhnlich wie Dabbagh
(s.0.), solche gewaltsamen Aktionen leisteten anti-islamischen Kriften und dem
Sicherheitsapparat Vorschub und fiigten Muslimen vor allem Schaden zu (ebd.).

Sven Lau dufert sich wenig systematisch {iber die Legitimitit muslimischer
Herrscher und den revolutioniren Dschihad gegen sie. Er kritisiert, dass in keinem
Land der Welt die Scharia umfassend umgesetzt werde und weist auf die Unter-
driickung und Menschenrechtsverletzungen in muslimischen Lindern hin. Im
Sturz Mubaraks sah er eine Chance fiir Agypten, sich langfristig zu einem wahren
islamischen Staat zu entwickeln. Ahnliche Hoffnungen hegt er langfristig auch fiir
andere Kriegs- und Krisengebiete wie Afghanistan und Irak.

Eine Ausnahme in seiner Wahrnehmung ist Syrien:

»ich war einen Monat in Mekka. Wa-llah [bei Gott - es ist wahr], ich war zwischen zwei Wel-
ten. Geflihlschaos. Einerseits schén. Tarawih [néchtliche Gebete im Ramadan] mit den Ge-
schwistern, Fastenbrechen mit deinen Geschwistern aus aller Welt. Es ist wunderschon. Die
Nationalitét, die Verschiedenheit der Farbe spielt keine Rolle. Andererseits weift du, dass
deine Geschwister an so vielen Orten der Welt abgeschlachtet werden. [...] Dein Herz spiirt
keine hundertprozentige Zufriedenheit, keine hundertprozentige Gliickseligkeit. Warum?
Weil du weift, dass deine Geschwister gerade abgeschlachtet werden.« (Lau 2013)
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Dieser Zwiespalt zwischen einer offenkundig gliickseligen Glaubenserfahrung in
der Gemeinschaft der Muslime und dem Bewusstsein des gleichzeitigen Leidens
von Glaubensgeschwistern 16st bei seinen Zuhérern den meist unbestimmten
Wunsch aus, »etwas tun zu wollen«. Das ergaben Gespriche (von Carmen Becker)
mit Teilnehmern von Benefizveranstaltungen fiir Syrien im Jahre 2013. Die Ge-
sprichspartner identifizierten sich mit ihrer muslimischen Generation weltweit,
ihrem Streben nach einer starken muslimischen Identitit und einer »besseren
Welt« inmitten von Krieg, Gewalt, Diskriminierung und Rassismus. Dieses Ge-
nerationenbewusstsein und die gemeinsame Wut sind oft die Grundlage des Ak-
tivismus muslimischer Jugendlicher (Bayat/Herrera 2010: 8ff)). Sven Lau spricht
in seinen Vortrigen diese Wut an, greift den Wunsch nach Verinderung auf und
versucht, dem Unbehagen Bedeutung und Anerkennung zu verleihen.

In mehreren Uberlieferungen, die dem Propheten Mohammad zugeschrieben
werden, spielt die Region bilad al-schim (Levante, Grof8syrien) eine zentrale Rolle
in den Ereignissen vor dem Tag der Auferstehung (yaum al-qiydma). Ein Teil des
Endkampfs zwischen Gut und Bése soll dort stattfinden, sobald der Prophet [si
(Jesus) zuriickkehrt, um die »wahren Muslime« gegen das Bose ins Feld zu fithren
(siche Cook 2002). Abgesehen von dieser Bedeutung Syriens in der islamischen
Eschatologie ist fiir Sven Lau auch die Skrupellosigkeit des Regimes in Damaskus
ein Alleinstellungsmerkmal des Leidens der syrischen Bevolkerung. Vor allem das
Leid der Kinder im Biirgerkrieg rithrt ihn und treibt seinen Aktivismus an (Inter-
view von Carmen Becker Juli 2013). Er ruft nachdriicklich zu Hilfsmafinahmen auf
und prangert die Tatenlosigkeit der muslimischen Gemeinschaft an, die sich sei-
ner Auffasssung nach vor allem mit kleinen internen Streitigkeiten und Egoismen
beschiftigt und sich spalten lasst (Lau 2013).

Leben als wahrer Muslim in einer nichtislamischen Gesellschaft:
Verfolgung und Widerstand

Ahnlich wie in der ersten Phase seiner Da’'wa unterstreicht er nach der Riickkehr
aus Agypten, dass es Unterschiede in der Art und Weise gibt, wie Nichtmuslime
Muslime behandeln. Bei manchen Polizeikontrollen sei er gut und mit Respekt
behandelt worden, bei anderen Gelegenheiten hitten Beamte ihn »wie ein Tier« be-
handelt (vgl. Independent Journalists 2013b). Trotz solcher Differenzierungen sieht
er eine Koalition aus Medien, Politikern und »Islamhassern« in Deutschland am
Werk: Diese wolle den Islam und seinen Siegeszug mit allen Mitteln bekdmpfen.
Die Muslime diirften sich daher nicht alles gefallen lassen und miissten ihre Rech-
te einfordern. Wie bereits vor seinem Aufenthalt in Agypten betont er aber wei-
terhin, dass Muslime friedlich mit Nichtmuslimen zusammenleben kénnten und
wollten — allerdings nur auf Augenhéhe (Interview von Carmen Becker Juli 2013).

IBRAHIM ABOU NAGIE: GESCHAFTSMANN UND WOHLTATER

Ibrahim Abou Nagie fand nach eigenen Aussagen erst spiter in seinem Leben den
Weg zum »wahren Islam«. Er wurde 1964 im Fliichtlingslager Nuseirat bei Gaza-
Stadt geboren und kam als 18-Jdhriger zum Elektrotechnikstudium nach Deutsch-
land. 1994 erhielt er die deutsche Staatsbiirgerschaft und betrieb bis zu einer er-
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heblichen Steuernachforderung 2007 ein Geschift fiir selbstklebende Folien. Im
Herbst 2013 erhob die Staatsanwaltschaft Kéln Anklage gegen ihn wegen Sozialhil-
febetrugs, da er unrechtmiRig Arbeitslosengeld-II-Leistungen erhalten haben soll.
In einem Interview betont er, dass er drei Firmen geleitet und Millionen an Steuern
an das Finanzamt Koln gezahlt habe und an der Errichtung groRer erfolgreicher
Firmen in den arabischen Lindern beteiligt gewesen sei (Schmidt 2012). Dariiber
hinaus beschiftige er sich seit Mirz 2011 damit, in Deutschland eine Firma fiir
einen arabischen Partner zu griinden.

In einem Video tiber seinen Weg zum (wahren) Islam, erzihlt er, er habe sich
wihrend seines Studiums selbststindig gemacht, sehr viel Geld verdient und ein
Leben in Luxus gefithrt (Abou Nagie 2005). Dennoch sei er unzufrieden gewesen
und habe nach dem Sinn des Lebens gesucht, obwohl er als Muslim geboren wor-
den sei. Von irdischen Dingen habe er sich von der géttlichen Rechtleitung entfer-
nen lassen. Als er sich 2003 in einem Gebet »vor Allah niederwirft, hatte er nach
eigenen Worten ein Gliicksgefithl wie noch nie zuvor. Dieses Erweckungserlebnis
motivierte ihn, den Koran zu lesen und sich weiter in seinen Glauben zu vertiefen.
Er beschloss, von nun an jede Sekunde seines Lebens in den Dienst Gottes zu
stellen.

2005 griindet Abou Nagie das Da'wa-Netzwerk »Die Wahre Religion« (DWR),
das vor allem online® besteht und die Aktivititen diverser Prediger biindelt. Abou
Nagie sieht sich als Entdecker und Mentor von Pierre Vogel. Dieser sei 2004 zu
seinem Unterricht in eine Moschee in Kéln-Mithlheim gekommen; Vogel datiert
das erste Treffen auf 2005, auRerdem soll es in einer Moschee in Pulheim bei Kéln
stattgefunden haben (Abou Nagie/Vogel 2014). Andere Muslime hitten Vogel aus-
gelacht, weil dieser als rothaariger Konvertit eine Dschellaba getragen habe — ein
traditionelles lang wallendes Minnergewand, das vor allem in Lindern des Magh-
reb verbreitet ist. Sie meinten, dies sei in Deutschland unangebracht. Pierre Vogel
sei damals sehr schiichtern gewesen, wollte aber unbedingt aktiv werden. Er, Abou
Nagie, habe dessen tiefe Liebe zum Islam und zu seinem Volk erkannt und ihn
zum Predigen gebracht (Interview Carmen Becker August 2013).

Bis zur Auflésung von EZP durch seine Mitglieder galt DWR als »radikalere«
Strémung innerhalb der erfolgreichen salafistischen Netzwerke. Das machte sich
vor allem an der Position ihrer Prediger zum takfir fest. Sie erklirten muslimische
Herrscher, die mit »menschengemachten« Gesetzen statt mit der Scharia regier-
ten, zu Ungldubigen. Nach dem oben erwihnten Zerwiirfnis zwischen Vogel und
Abou Nagie 2008 kam es erst im Sommer 2011 wieder zu einer Zusammenarbeit
von DWR und Vogels Da’'wa-Netzwerk (Wiedl 2012: 41f.).

Die »Lies«-Kampagne

Im Oktober 2011 startete Abou Nagie die mittlerweile bekannte »LIES!«-Kampa-
gne mit dem Ziel, so viele Koranexemplare wie moglich gratis an Nichtmuslime
zu verteilen. Abou Nagie betont, der Druck der Exemplare werde durch Spenden
deutscher Muslime finanziert. Sicherheitsbehérden gehen jedoch davon aus, dass

5 | Siehe http://www.diewahrereligion.de/ sowie die dazugehérige Facebook-Seite »Die
Wahre Religion« und den YouTube-Kanal mit dem Benutzernamen »Allahsreligion« [30. April
2014].
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auch grofie Spenden aus den Golfstaaten geflossen sind (Flade 2012). Selbst Akti-
visten aus der salafistischen Szene wie Bernhard Falk duRern Zweifel daran, dass
die gesamte Kampagne, deren Professionalitit bewundernswert sei, lediglich aus
Spendengeldern deutscher Muslime finanziert wurde (Interview Carmen Becker
August 2013). Bis April 2014 wurden nach Angaben von Abou Nagie 1,1 Millionen
Koranexemplare fiir Deutschland gedruckt und verteilt. Abgesehen von Deutsch-
land findet die »Lies«-Kampagne vor allem in Bosnien-Herzegowina, Spanien,
Frankreich, Osterreich, der Schweiz und der Ukraine statt. Im April 2014 gaben
Vogel und Abou Nagie bekannt, sie wollten sie in Kooperation mit einer Stiftung
in Bahrain auch in arabische Linder tragen, um vor allem Touristen zu erreichen
(Abou Nagie/Vogel 2014). In einem Video genau ein Jahr zuvor ist bereits zu se-
hen, wie »Lies«Aktivisten, unter ihnen der ebenfalls in Deutschland bekannte Sa-
lafist Sabri Ben Abda, im 4gyptischen Hurghada Koranexemplare und Rosen an
deutsche Touristen austeilen (DWR 2013b). Ahnliche Aktionen soll es auch im Ort
Scharm El-Scheich und in Tunesien gegeben haben.

Der Erfolg dieses Projekts basiert zum einen auf dem ihm zugrunde liegenden
Franchising-Konzept. Vernetzt iiber Facebook und Twitter kénnen Aktivisten den
Prototyp eines Info-Standes mit Tischdecke, Poster, T-Shirts, Pullover und Jacken
im bekannten einheitlichen Erscheinungsbild der Kampagne anfordern. Fiir ein-
zelne Aktivisten wird ein Kit, bestehend unter anderem aus einem tragbaren »Lies«-
Poster, fiir die »mobile Da’'wa« angeboten. Abou Nagie besucht die »Lies«-Infostin-
de regelmifig bundesweit und auch im Ausland, meistens in Begleitung seines
»Kameramanns« Sabri Ben Abda, der die Aktivisten interviewt. Kurze Videos und
Fotos davon werden auf der DWR-Facebookseite von DWR versffentlicht. Wihrend
die Infostinde und Verteilungsaktionen lokal und »von unten« organisiert werden,
ist Abou Nagie das Gesicht der Kampagne. Er betreibt die Offentlichkeitsarbeit und
gibt den allgemeinen Rahmen vor. Dabei handelt es sich zum Beispiel um prakti-
sche Tipps (das Einholen von Genehmigungen) und Verhaltensanweisungen: Nur
den Koran verteilen (allenfalls zusammen mit roten Rosen), freundlich auftreten,
nicht diskutieren, nicht auf Provokationen eingehen und in extremen Fillen die
Infostinde riumen; in einigen Stidten wie Kéln erteilen die Behorden die Geneh-
migung nur unter der Auflage, dass Passanten nicht angesprochen werden.

Die Einbeziehung sozialer Medien sorgt mafigeblich fiir die Dynamik des Pro-
jekts. Das entspricht der Logik der »connective action« (Bennett/Segerberg 2012:
748fF). Im Gegensatz zur Logik der »collective action«, wie sie in ilteren und tradi-
tionelleren Bewegungsformen zu finden ist, zeichnet sich »connective action« vor
allem durch eine leichte Personalisierung und durch eine individuelle Aneignung
der Basisidee aus. Hinzu kommt ein breiter gemeinschaftlicher Informations-, Ge-
danken- und Ideenaustausch iiber digitale Kommunikationswege (z.B. Facebook
und Twitter). Hierarchische oder zentralisierte Strukturen werden somit zuriick-
gedringt oder ginzlich {iberfliissig. »Lies«-Aktivisten unterscheiden sich daher
auch in ihren religiésen Ansichten teilweise erheblich. Viele identifizieren sich
nicht mit den Kernaussagen der Salafiyya oder haben noch nie davon gehort. Den
Auswertungen von Gesprichen mit Aktivisten der »Lies«-Aktionen in Hamburg
am10. August 2013 und in Kéln am 17. August 2013 lisst sich entnehmen, dass sie
die Motivation vereint, »etwas gegen die Missverstindnisse iiber den Islam und
gegen Islamophobie zu tun«, um »Gott zufrieden zu stellen«, um »die Religion
voranzubringen« und um ganz allgemein »Da'wa zu machen«. Die meisten wer-
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den tiber Facebook und Freunde auf die Kampagnen aufmerksam und organisie-
ren sich einige Tage vor dem geplanten Termin. Wihrend eine Kerngruppe die
Genehmigungen einholt und fiir das nétige Material sorgt, beteiligen sich nach
Beobachtung einer der Autorinnen (Carmen Becker) im Sommer und Herbst 2013
Freunde, Bekannte oder Interessierte oft erst spontan am Tag selbst an den »Lies«-
Stinden. Die Kerngruppen bestehen nach Angaben von Alpak Yiicel (Pseudonym)
von der »Lies«-Gruppe Kéln (E-Mail-Korrespondenz Carmen Becker August 2013)
aus Personen, die sich von fritheren gemeinsamen Aktivititen kennen oder zu-
sammen Islamseminare besucht haben. In Interviews und Gesprichen duRerten
sich Aktivisten begeistert iiber die unermiidliche Arbeit von Abou Nagie und seine
»zugingliche Art«. Sie empfinden es als ein Zeichen der Anerkennung, wenn er
sich die Zeit nimmt, ihren Stand zu besuchen und mit ihnen zu sprechen.

Der niedrigschwellige Zugang und das relativ breite ideologische Spektrum der
beteiligten Aktivisten fiihrten in anderen salafistischen Gruppen wie dem eins-
tigen Netzwerk von Millatu Ibrahim (MI) zu Kritik. Ehemalige Mitglieder dieser
Gruppe, die sich seit 2013 iiber die Internetplattform Tauhid Germany koordinie-
ren, versuchen seit Herbst 2013, eigene Infostéinde zu organisieren. Abu Ibrahim
von Tauhid Germany betont, dass diese sich in erster Linie an Muslime richten
und nicht an »Unglaubige« (Tauhid Germany 2013). Damit grenzt er sich von Abou
Nagies »Lies«-Kampagne deutlich ab. Anfangs hatten MI-Aktivisten dem Vorhaben
angesichts der Kontroversen in den Medien und der Politik noch ihre Unterstiit-
zung »bis zum Tod« zugesagt (Abu Usama Al-Gharib 2012). Sie boten den Be-
treibern der Infostinde sowie Abou Nagie ihren Schutz an, riefen ihre Anhinger
zur finanziellen Beteiligung auf und unterhielten im ersten Halbjahr 2012 sogar
selbst einige Infostinde unter dem Motto »Lies«. Nachdem sich die MI-Aktivisten
distanziert hatten, kritisierten sie, dass sich Abou Nagie mit der Kampagne von den
Grundlagen der Scharia entfernt habe, weil er Nichtmuslimen den Islam als fried-
liche Religion schmackhaft machen wolle. So brichten die »Lies«-Aktivisten die
obligatorische Abneigung gegeniiber dem Unglauben nur ungeniigend zum Aus-
druck und sagten sich von den Dschihad-Kidmpfern los. Ferner gehe die Kampagne
zu Lasten von muslimischen Gefangenen und deren Familien, weil »Lies« enorme
Spendengelder abziehe, die man besser fiir deren Unterstiitzung aufgewandt hiitte.
Wie auch in breiteren muslimischen Aktivistenkreisen wurde schlieRlich kritisiert,
dass muslimische Frauen an den Infostinden beteiligt seien und Fotos von ihnen
zusammen mit unbedeckten Nichtmusliminnen ins Internet gestellt wiirden. Als
Folge dieser Kritik gingen manche dazu {iiber, die Gesichter von nicht-muslimi-
schen Frauen zu schwirzen und grundsitzlich Aufnahmen von muslimischen
Frauen, die an der Kampagne teilnehmen oder zufillig vorbeikommen, zu vermei-
den. Beobachtungen an den Infostinden in verschiedenen Stidten 2013 zeigten,
dass sich kaum noch Frauen an den Koranverteilungen beteiligen. Manche kom-
men vorbei, um Aktivisten mit Essen zu versorgen oder, um zu spenden.

Im November 2013 verdffentlichte die Internetplattform Al-Ghurabaa Media,
auf der Meinungen aus dem dschihadistisch-salafistischen Milieu verbreitet wet-
den, ein Video mit einer Stellungnahme zur »Lies«-Kampagne von Abti Sufyan al-
Sulami, einem in Bahrain ansissigen Gelehrten. Er bekriftigt, dass die Unterstiit-
zung und Befreiung der Gefangenen absolute Prioritit genieRen miisse, Loyalitiit
zu den Dschihad-Kémpfern ebenso wie der Hass auf Ungliubige Teil der Religion
sei und Frauen keine Da'wa in der Offentlichkeit betreiben diirften (al-Ghurabaa
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2013). al-Sulami unterhilt auch Kontakte zu Aktivisten von Tauhid Germany und
Millatu Ibrahim, so gibt Mohamed Mahmoud (alias Abu Usama al-Gharib) an, eine
idschéza (Lehrerlaubnis) von ihm zu besitzen,® und Denis Cuspert (alias Abu Talha
al-Almani) erklart, ihn im Winter 2013/2014 in Syrien getroffen zu haben (Tauhid
Germany 2014).

In Sicherheitskreisen gilt die »Lies«-Kampagne als Vehikel zur Rekrutierung
von Anhingern (Die Welt 13.4.2012). Dem hessischen Innenminister Boris Rhein
zufolge wurden in diesem Rahmen Kimpfer fiir den Biirgerkrieg in Syrien rek-
rutiert (ZDF heute, 8.11.2013). Das Bundesinnenministerium leitete 2012 Ermitt-
lungen zum Verbot von DWR ein (BMI 2012). Im Zuge dessen wurde auch die
Wohnung von Abou Nagie durchsucht. Die Ermittlungen haben bisher [Stand: Mai
2014] weder zur Anklage noch zum Verbot gefiihrt.

Kampf gegen Gotzendienst und Unterdriickung:
taghat und der Jiingste Tag

Ibrahim Abou Nagie dufsert sich wenig systematisch zum Thema Dschihad und
zum Einsatz von Gewalt. Derartige Ausfithrungen kommen eher von anderen Pre-
digern des Netzwerks DWR - beispielsweise von Abu Dujana. Abou Nagie beschif-
tigt sich vor allem mit den Themen Ungerechtigkeit und Tyrannei und ordnet diese
in einen religiésen Rahmen ein. Dabei stehen die Konzepte tightt und al-kufr bi-l-
taghtit (damit ist die muslimische Pflicht gemeint, sich vom taghtit loszusagen) an
zentraler Stelle. Mit seinem Verstindnis des Begriffes tightit folgt er Muhammad
Ibn "Abd al-Wahhab, der fiinf Erscheinungsformen des taghtit ausgemacht hat (Ibn
"Abd al-Wahhab 0.D.b; Abou Nagie 2012):

(1) der Teufel,

(2) Herrscher, die die Gesetze Gottes abindern,

(3) derjenige, der mit etwas anderem richtet als dem, was Gott offenbart hat,

(4) derjenige, der behauptet, Wissen {iber das Verborgene zu besitzen (z.B. Wahr-
sager)

(5) derjenige, der neben Gott angebetet wird und damit zufrieden ist.

Abou Nagie definiert alle muslimischen Staats- und Regierungschefs in der isla-
mischen Welt als Gétzen, die sich durch ihr Handeln gemif den fiinf Erschei-
nungsformen Gott gleichstellten. Sie implementierten die Scharia nicht oder nicht
vollstindig und wendeten stattdessen von Menschen gemachte Gesetze an. Unter
Verweis auf den eingangs erwihnten Koranvers 5:44 erklirt er diese Politiker des-
halb zu Unglaubigen. Damit folgt er der Argumentation derjenigen, die den revolu-
tiondren Dschihad gegen muslimische Herrscher anstreben (The Islamic Khilafah
2012; Abou Nagie 2011b). Dariiber hinaus erklirt er auch Muslime, die ihrer Pflicht
zum kufr bi-l-tightit nicht nachkommen und Regierungen folgen, die sich nicht
nach dem richten, »was Alldh herabgesandt hat«, zu Ungliubigen (The Islamic
Khilafah 2012). Videos zeigen, wie Abou Nagie Bittgebete fiir die endgiiltige »Ver-
nichtung« der »muslimischen Tyrannen« ausspricht, diese als »Agenten Amerikas

6 | http://izzahazzam.jimdo.com/shaykh-abu-usama-al-gharib/autorisierungen-ijaazat/
[13.05.2014).




sraels« bezeichnet und von einer Verschworung zwischen »Tyrannen, den
kuffar und den falschen Gelehrten« sprichi (ebd.). Auch der Konig von Saudi-Ara-
bien sei ein Tyrann, der den Islam kaputt gemacht habe und mit einer »heuchle-
rischen Scharia« herrsche. Die Scharia werde dort nur auf die Armen angewandt,
jedoch nicht auf die Reichen (DWR 2013a). Muslime in Deutschland ruft er auf,
den Geschwistern in Syrien, Agypten und anderen Lindern mit allen zur Verfi-
gung stehenden Mitteln zu helfen und Spaltungen innerhalb der muslimischen
Gemeinschaft zu {iberwinden. Direkte Aufrufe zum Dschihad finden sich zumin-
dest in seinen 6ffentlichen Vortrigen nicht.

Wahre Muslime diirften nach dem Fall dieser »Tyrannen« nicht die Einfiih-
rung der Demokratie in den arabischen Lindern anstreben, denn Demokratie sei
ein Gotze und stehe der Scharia entgegen. Da Menschen in einer Demokratie ihre
eigenen Gesetze machten, verachteten die Reichen die Armen, wiirden Frauen ver-
gewaltigt und verhielten sich die Menschen gegentiber ihren Mitmenschen riick-
sichtslos. Anstatt Gott zu dienen, folgten Menschen in Demokratien ihren Nei-
gungen und Begierden (The Islamic Khilafah 2012). Muslimische Aktivisten in
arabischen Lindern, die fiir demokratische Reformen eintreten, nennt Abou Nagie
»dschuhhil« (Unwissende, Toren), die durch die Akzeptanz der Demokratie zu
Ungliubigen werden kénnten. Die Aufstinde in der arabischen Welt, vor allem in
Syrien, verkniipft er dabei mit einer Endzeiterwartung, wobei er die kleinen und
groflen Zeichen der »Auferstehung« (qiyima) in der heutigen Lage der Muslime,
der politischen Entwicklung der letzten Jahre und den aktuellen Konflikten in der
arabischen Welt zu erkennen glaubt (Abou Nagie 20mua); dabei beruft er sich auf
islamische Gelehrte wie *Umar Sulayman *Abdullah al-Aschqar (gest. 2012) (siehe
al-Aschqar 1991). Weil in Syrien gemif der islamischen Eschatologie ein Teil des
Endkampfes zwischen Gut und Bése stattfinden wird, folgert Abou Nagie, dass sich
»die besten Muslime« nun in Syrien befinden, um dort fiir ihre Religion geradezu-
stehen und dem Propheten zu folgen (Abou Nagie 20na; Habibflo 2013b).

Umgang mit Nichtmuslimen: Da’wa unter den Ungladubigen

Der Umgang mit Nichtmuslimen in Deutschland steht bei Abou Nagie im Zeichen
der Da’'wa und des Kampfes zwischen den Kriften der Wahrheit und der Unwahr-
heit, der bis zum Jiingsten Tag anhalten wird (Habibflo 2013b). Abou Nagie zufolge
bekampfen vor allem die Medien und die deutsche Regierung als Werkzeuge des
Teufels den Islam. Deutsche Muslime sollten sich allerdings davon nicht beeindru-
cken lassen. Die Da’'wa miisse um der ehrlichen Menschen in Deutschland willen
mit allen Kriften vorangetrieben werden.

In diesen Kontext stellt Abou Nagie auch die »Lies«-Kampagne: Je mehr Men-
schen die Chance erhielten, Gottes Wort zu lesen, desto mehr wiirden sich bekeh-
ren und die Gesellschaft islamischer machen. Er erhofft sich, dass unter den Mus-
limen in Europa mit Hilfe seiner Da'wa-Arbeit eine Art Avantgarde entsteht, die
den Islam iiberall siegen ldsst. Von den Muslimen in den muslimischen Lindern
sei dies nicht zu erwarten. Die Wahrhaftigen unter ihnen sifien in Gefangnissen,
und der Rest werde von ihren Regierungen und falschen Gelehrten im Zustand der
Unwissenheit gehalten:
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»Die Menschen hier in Europa, die den Islam annehmen, miissen die volle Wahrheit erfahren.
Missen die volle Wahrheit erfahren und nicht verdummt werden wie die Muslime in den ara-
bischen Landern. Denn der Sieg wird aus Europa kommen.« (Abou Nagie 2010)

Durch diese Ambiguitit, resultierend aus der Ablehnung alles Nicht-Islamischen
und dem Drang zur Da'wa, hat Abou Nagie wie bereits geschildert Kritik aus dem
Umfeld von Tauhid Germany auf sich gezogen. Da'wa bedeutet aber aus Abou
Nagies Sicht auch, dass man neben Standhaftigkeit und Kompromisslosigkeit im
Glauben ein gutes Benehmen (adab al-Da’'wa) gegentiber den »Ungliubigen« zeigt
(z.B. Freundlichkeit und Geduld), ohne dass man der Botschaft Gottes Abbruch tut
oder gleich freundschaftliche Gefiihle fiir »Ungliubige« entwickelt. Diese Grad-
wanderung gehort zur manchmal paradoxen Da'wa-Praxis, in der sich Prediger,
Aktivisten und Glaubige wiederfinden (Becker 2013: 282F)).

DIVERSITAT UND SOZI0-POLITISCHER KONTEXT
IN DER SALAFISTISCHEN DA’waA

Die in diesem Beitrag diskutierte Da'wa-Arbeit prominenter Prediger der deut-
schen Salafiyya illustriert die Vielfiltigkeit des deutschen Mainstream-Salafismus.
Zudem zeigt sie, dass Positionen, Strategien, Methoden und Schwerpunkte von
Predigern weder starr noch ausschlieflich religiés begriindet sind. Alle hier vor-
gestellten Personen teilen fundamentale Uberzeugungen und theologische Grund-
positionen der Salafiyya. In ihrer praktischen Arbeit, ihren Da'wa-Strategien und
ihren Reaktionen auf gegenwiirtige politische Ereignisse und auf Herausforderun-
gen finden sich jedoch teils erhebliche Unterschiede.

Einstellung zur Gewalt und zu Regierungen muslimischer Linder

Hassan Dabbagh lehnt den Sturz muslimischer Staats- und Regierungschefs mit
Hilfe des revolutioniren Dschihads und die Gewalt als Mittel zur »Errichtung des
tauhid« aus religiosen und strategischen Griinden klar ab (der Biirgerkrieg in Sy-
rien stellt eine Ausnahme dar, da der Kampf gegen die Truppen von Staatschef
Baschar al-Assad auch von moderaten Salafisten unterstiitzt wird). Er warnt auch
davor, die muslimischen Staats- und Regierungschefs vorschnell und eigenmaich-
tig zu Apostaten zu erkldren. Dagegen betet Abou Nagie fiir deren Vernichtung
und erklirt es zur religivsen Pflicht eines Muslims, jeden von ihnen, der nicht
ausschlieRlich mit dem regiert und sich danach richtet »was von Allah herabge-
sandt wurde«, als Ungliubigen (kafir) zu bezeichnen. Sven Lau und Pierre Vogel
wiederum nehmen Zwischenpositionen ein. Sie sprechen sich gegen religits mo-
tivierte politische Gewalt aus, zeigen aber Verstindnis dafiir, dass einige Muslime
auf »Angriffe auf den Islam« gewalttitig reagieren. Die Regime in der islamischen
Welt sehen sie ebenso wie Abou Nagie als Handlanger und Agenten des Westens.

Rolien und Arbeitsschwerpunkte

Prediger des Mainstream-Salafismus unterscheiden sich deutlich in den von ihnen
besetzten Rollen und ihren Arbeitsschwerpunkten: Hassan Dabbagh sieht sich als
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Vorhut des Gelehrten-Islam in Deutschland und als Vermittler »authentischen«
religisen Wissens, das er unter anderem auf den bekannten Hadith-Gelehrten
al-Albani zurtickfithrt. Ibrahim Abou Nagie, der einzige der vier Prediger, der in
»westlicher« Kleidung auftritt, kniipft an seine friihere Tatigkeit als Geschifts-
mann an und présentiert sich als Manager, der das Produkt »Islam« auf dem
deutschen Markt platzieren und die muslimische Gemeinschaft spirituell und
politisch stérken will. In diesem Sinne leitet er beispielsweise die als Franchise
konzipierte »Lies«-Kampagne. Beide sehen sich zudem als Vaterfiguren bzw. Men-
toren der jiingeren Predigergeneration. Pierre Vogel ist zweifelsfrei der »Popstar«
unter den Predigern mit seinen markigen und provozierenden Spriichen, seinem
theinischen Akzent und seinem zuginglichen Auftreten. Er trifft klare Aussagen
und scheut sich nicht, auch »unangenehme« Aspekte des Islams deutlich beim
Namen zu nennen und 6ffentlich zu verteidigen. Sven Lau beriihrt seine Zuhérer
durch »emotionale« Vortrige, die, wie aus Interviews mit seinem Publikum zu
erkennen ist, ein Gefiihl der Reue hervorrufen, den Willen zur Besserung stirken
und einen »iman-boost« — einen Glaubensschub — auslésen. Mit Hilfe dieser unter-
schiedlichen Rollen und Arbeitsschwerpunkte positionieren sich Prediger auf dem
»salafistischen Markt.« Auch wenn einzelne Prediger kooperieren und ihnliche
Ziele und Strategien verfolgen, sieht sich doch jeder als Vertreter des »wahren Is-
lam«, der in diesem Sinne sowohl von der breiten nichtmuslimischen Offentlich-
keit als auch von der muslimischen Gemeinschaft wahrgenommen werden will.
Sie konkurrieren mit den anderen Predigern um Spendengelder, Anhingerschaft,
Zeit und den Einsatz muslimischer Aktivisten sowie um die Aufmerksamkeit von
Nichtmuslimen, die als potentielle Konvertiten der eigenen Da'wa Autoritit ver-
leihen kénnen.

Geringere Unterschiede fanden sich beztiglich der Einstellungen der vier
diskutierten Prediger zum Umgang mit Nichtmuslimen. Prediger des Mainstre-
am-Salafismus heben sich von radikaleren salafistisch inspirierten Gruppen wie
Millatu Ibrahim ab, indem sie Nichtmuslime als wichtige Zielgruppe ihrer Da'wa
betrachten und entsprechend héflich auf sie zugehen. Zugleich versuchen sie, eine
aus religiésen Griinden als obligatorisch angesehene Distanz zur »unglaubigen«
Mehrheitsgesellschaft einzuhalten, und beschreiben diese hiufig als islamfeind-
lich. Im Spannungsfeld zwischen Offenheit und Abgrenzung differenzieren sie
einerseits zwischen erklirten »Islamhassern« und »normalen« Nichtmuslimen
und andererseits zwischen wahrer Freundschaft und einer fiir die Da’wa notwendi-
gen, mit innerer Distanz gepaarten Freundlichkeit

Die Da'wa deutscher salafistischer Prediger wird schlieRlich vom politischen
und gesellschaftlichen Umfeld beeinflusst. Die Da'wa-Strategien und -Argumente
sowie die Arbeit einzelner Prediger inderten sich daher im Laufe der Zeit. Bei
Pierre Vogel und Sven Lau haben der Arabische Friihling und die ihrer Meinung
nach tiberwiegend negative Aufmerksamkeit der deutschen Offentlichkeit zu einer
deutlichen Politisierung ihrer Da'wa gefiihrt. An zentraler Stelle steht seitdem
der Widerstand gegen Islamophobie und Diskriminierung. Auch die wieder auf-
genommene Zusammenarbeit von Pierre Vogel und Ibrahim Abou Nagie scheint
teilweise unter dem Eindruck einer zunehmenden Repression aus Politik und Si-
cherheitskreisen zustande gekommen zu sein.

Insgesamt erweist sich die salafistische Da'wa in Deutschland als aktivistisch-
religis, geprigt von dynamischer Fragmentierung und Zusammenarbeit. Prag-
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schen« matische Entscheidungen und inhirente Widerspriiche formen dieses Feld ebenso
lehrten wie theologische Argumentationen und religiése Praktiken.
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